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O Estatuto da psicanalise é mistico

Sonia Nassim!

O sentido de mistico é a ser tomado ai nao como um
mistério puro, mas como a operacao que os misticos
sempre nos apresentaram de tentar indiferenciar o
mundo, exacerbar-se no movimento desejante

para com esse impossivel.

MD MAGNO

Resumo: Partindo do estatuto Mistico da psicanalise, tal como
concebido por MD Magno, o artigo busca as fontes da Mistica em
Freud e Lacan. A guisa de exemplo, conclui com o depoimento de dois
grandes misticos: mestre Eckhart e Jacob Boheme.

Em sua reformatacdo da psicandlise pela via de Freud e Lacan, MD Magno
constitui um axioma (Haver quer Nao-Haver) para a psicanalise, do qual decorrem
um paradigma e um estatuto. O presente artigo visa esclarecer o Estatuto: do latim
statiitum “estatuto, regulamento, sentenca, aresto”; participio passado de statuére
“por, colocar, estabelecer, fixar, constituir” (Houaiss). Em suma: leis, normas e/ou

regras que organizam em seu conjunto certo modo de estar no mundo.

A Nova Psicanalise, pensa como funciona o aparelho mental para além das
descricoes dadas por Freud e Lacan. Apesar da heranca dos antecessores, ela se
configura como um novo aparelho, uma proétese de intervencao no mundo, que tem
como referente a exasperacao do movimento pulsional, cujo sentido € sua extin¢ao. No

entanto, a impossibilidade de extinguir-se, faz a pulsao2 retornar sobre si mesma e

1 Psicanalista. Doutora em Teoria Psicanalitica (UFRJ).
2 Algo que ja havia sido esbocado por Freud em Além do Principio do Prazer, no qual
o desejo de morte ou extincao adquire feicoes de impossibilidade e retorna sobre si
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recomecar seu périplo em eterno retorno. Este movimento constr6i o aparelho que

comanda as operacoes analiticas, aqui concebido como Revirao ( @ )3.

No presente contexto, estatuto vigora em consonincia direta com seu tnico
conceito fundamental estenografado n’Alei axioméatica “Haver desejo de nao-Haver”4.
O estabelecimento da pulsdao como tnico fundamento, cujo vetor vai no sentido de nao-
Haver, que nao ha, encontra um limite e revira sobre si mesma, construindo assim uma
légica triadica, e ndo apenas binaria. Esta regido terceira, neutra e indiferente, faz
funcionar a maquina do Revirao: o dispositivo que atesta a capacidade da mente em
lidar com as oposigoes.

E quando suponho que ALEI assim escrita é o fundamento desta
psicanalise, ndo posso deixar de reconhecer que o tnico ato que foi
posto, desde sempre na histéria conhecida do mundo, compativel com
essa ALEI é o ato mistico: o ato de indiferenciar (Magno, 2000/2001:
582).

Estar referenciado a LEI é ter a chance de experimentar o Haver enquanto Um,
unico e singular, em fun¢ao do nao-Haver que nao ha; condicdo necessaria para por
em funcionamento a maquina de Revirdo. “Na Nova Psicanalise, o Inconsciente deixa
de ser descritivel por sistema linguistico e passa a ser operacao de Revirao, isto é
competéncia de reversdao dos contrarios por indiferenciacao” (Medeiros, N., 2015:
32/33). E, continua a autora:

Revirdo, uma potente metafora para mostrar que o psiquismo
funciona espontaneamente na disponibilidade para transitar entre
opostos, cruzar informacdes, virar ao avesso qualquer dado de
realidade, pois sua propriedade fundamental é a bifididade. Ora, tal
capacidade do psiquismo de estar disponivel para um lado ou outro é
solicitada e marcada e recalcada pela realidade binaria do mundo
macrofisico, com o qual a mente opera. Para acompanhar os processos

mesmo: desejar nao mais desejar é desejar ainda. “A pulsdo de morte é a pulsao
devida”. Moto perpétuo. A pulsao que nunca atinge seu alvo retorna eternamente:
espelho fundamental.

3 Revirao: conceito cunhado por MD Magno que define o funcionamento da pulsao. O
Revirao como essencialidade do Inconsciente inclui um ponto terceiro responsavel por
neutralizar as oposicoes. O Revirao reconhecido como estrutura e modo de operacao
de mente e mundo, pode ser tomado como chave universal. Esta chave minima e
simples governa o psiquismo.

4 Lei ou ALEI que fundamenta o projeto teérico-clinico da NovaMente. Tudo que ha
deseja extinguir-se, sumir radicalmente, seja no nivel micro (pessoa), seja no macro
(Haver). Quer dizer, nosso desejo de tltima instancia é de simetria absoluta.
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inconscientes € preciso, portanto saltar fora da opositividade binaria e
se referir a uma logica do terceiro lugar: a bifididade antecede
logicamente a particdo de opostos, que, por sua vez, se nos impoem
por recalque (idem, p. 97)

O Revirao é a esséncia mesma do psiquismo humano e de tudo que ha. Ou seja,
tudo que se poe para o homem, exibe a0 mesmo tempo uma oposicao e exige pensar
um lugar neutro e terceiro. Seu funcionamento depende de rememorar uma
experiéncia, aqui nomeada experiéncia de Haver que se manifesta no lugar terceiro.
Frequentar este lugar, experimentar Haver, ndo s6 possibilita o avessamento, como
também serve para suspender, indiferenciar esta mesma oposicao. A énfase no Revirao
resume a logica do que Magno chama o estatuto mistico da psicandlise. Segundo a
Nova Psicanalise sem remetimento a este lugar da experiéncia nao se faz psicanalise,
sé psicologia.

O estatuto da psicanalise é mistico na medida em que a Nova Psicanalise
se utiliza do gesto de distanciamento dos misticos para rememorar a experiéncia
traumatica que se encontra no ponto terceiros, do Revirao: a experiéncia de Haver.
Experimentar Haver “significa estar a beira do nao-Haver, a beira do abismo e, nesta
posicdo, podemos até ter uma escuta analitica, pois indiferenciamos tudo, nao
aplicamos valores sobre o que estd diante de n6s” (Magno, 2013: 185). O mistico
comparece no momento em que a referéncia passa a ser o ponto neutro, ponto de
indiferenciacao. Ai o que vigora é o abandono das dualidades, das oposicoes, em prol
de estar a beira do abismo, no Cais Absoluto®.

Faz parte da cura psicanalitica essa visita ao Cais Absoluto e a
possibilidade de progresso ao original. A origem do homem fica no

futuro. O que esta por vir é a minha origem, ai é que sou humano
(Magno, 1992: 41)

5 O terceiro ponto, por ser uma espécie de representacao dos outros dois antes ainda
de tomarem o partido do (+) ou do (-), chamo-o de ponto bifido, mas ele tem uns
apelidos mais interessantes. E onde posso escrever o Real; é Neutro, nem positivo nem
negativo; é o que, tirando de um poema de Fernando Pessoa, chamo de Cais Absoluto;
¢ o lugar em que temos a chance de um Vinculo Absoluto; e é também onde posso
escrever o Haver propriamente dito (Magno, 2007: 14).

6 Cais Absoluto: Lugar extremo do Haver, onde o conjunto pleno do que ha opoe-se ao
que nao-ha. Lugar de maxima afetacao e angustia, pois o nao-Haver € requerido pelo
Haver, mesmo nao havendo. Lugar ao qual todos se vinculam absolutamente (e nao
entre si), lugar de Vinculo Absoluto. (Metafora poética retirada de Fernando Pessoa).
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A concepcao de uma psicanalise totalmente fundada na radicalidade da

Experiéncia de Haver e seu poder indiferenciante aparece pela primeira vez no
Seminéario de 1992, na Pedagogia Freudiana, e vem sendo descrita de diversas formas.
A experiéncia do Haver, que se obtém pelo gesto de afastamento do mundo, tdo caro
aos misticos, expressa a operacdo mental que caracteriza a pulsdo: uma
transcendéncia na imanéncia. Nao ha transcendéncia, nao ha morte, nada fora do
Haver, mas sim, um empuxo transcendental que se traduz numa imanéncia defastavel.
Quer dizer, afastar-se do mundo é nao ter como sintomatica pessoal o que ele esta
ditando.

Esta operacao mental de afastamento em relacio as formagdes mundanas,
pode-se dizer, equivale a ascese mistica que se caracteriza como exercicio perene de
indiferenciacdo. Algo exemplar para o processo analitico por testemunhar a capacidade
mental de dar um salto reflexivo e simular um “estar fora”, radicalmente operacional.
Este salto explicita a referéncia psicanalitica (neutra e terceira) para além de qualquer
formacao cultural ou mundana, possibilitando assim lucidez e abertura na lida com o
mundo para além dos automatismos. Com isto, estamos diante de um procedimento
que renova a pratica clinica, ja que, a referéncia se afasta da ordem sintomaética e
concentra-se no Inconsciente, ou melhor no Haver.

Segundo Francois Laruelle, “o que constitui o fundo da pessoa é a sua solidao e
finalmente sua indiferenca ao mundo” (1991: 220). Indiferenca nao significa desprezo,
mas sim discernimento e circunspecc¢ao. Diante disto, trata-se de sugerir e forcar, na
cura de cada um, uma anacorese individual (partida, afastamento do mundo,
distanciamento dos homens, estado de solidao, rentincia ao que se perdeu, luto). Uma
vez que este gesto de desapego encontra nos misticos sua exemplaridade, pode-se dizer
que: “a Unica cura possivel é aderir ao movimento mistico da psicanalise” (Magno,
2004: 114).

A experiéncia do Um nao é de modo algum extra-ordinaria. E

absolutamente ordinaria, mesmo trivial, é por exceléncia como Um, a
experiéncia com’Um ( Magno, 1993: 132).

So6 ai, a partir da experiéncia que me coloca imediatamente (e antes de
qualquer razao articulatéria) diante da havéncia com”Um, inteira e
nao discursavel no regime de nenhum ser [...] H4 a experiéncia
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imediata, pré-légica, pré-decisional, que é Um. Haver puro. (Magno,
2000: 30/46).

A percepcao de Haver como experiéncia exibe a pura presenca de cada um, sua
identidade sem atributos. E, de acordo com a ferramenta proposta, esta percepcao
comparece no lugar Real do Revirao.

O que acontece no Revirao é: a experiéncia bruta que qualquer um de
no6s pode rememorar € a de aqui estarmos, nao entendermos nada do
que aqui fazemos, inventarmos entendimentos que nao encaixam
muito bem, isso doi, é dificil, pesa — e procuramos a porta para cair
fora, e nao tem. Nem morrendo... Quando morremos nao estamos
mais presentes para saber que saimos, entdo, nao tem saida (Magno,
2007: 15).

O estatuto mistico garante para a psicandlise o distanciamento das ideologias
vigentes, seu descomprometimento com toda e qualquer formacao cultural. Na
verdade, a postura de indiferenciar é o exercicio requerido para o analista e o vetor em
direcao a indiferenciacdo, similar a postura dos misticos, como exemplar para a
aproximacao de alguma possibilidade de cura. A afirmacao do estatuto mistico afasta
da psicanalise uma leitura antropolégica ou humanista devolvendo-lhe aquilo que é

essencial, a0 mesmo tempo abismo e fundamento.

Quando falamos em estatuto mistico da psicanélise, temos que
lembrar que os misticos sdo declarados hereges pelas religioes em que
se incluem. E no mundo inteiro, quero supor. Mesmo em lugares nao
ocidentais, quando alguém se apresenta no apice do misticismo, é
herético. Isto porque é dissolvente. Se insistir nessa via, chegara a
dissolucao da ideologia de sustentacdo. Os outros, quando percebem
alguém nesse processo, sabem muito bem com quem estao lidando,
que ele destruird a mamata e os fara perder a sinecura. Nada mais
pragmatico do que um mistico. O problema é o confundirem com
crendices. O mistico zera as coisas e, portanto, tem uma grande
eficacia. Enquanto os outros pensam aprisionados, ele vai onde quer.
Sua disponibilidade vai crescendo e nao ha quem aguente. Ai, ele nao
ganha mais carro de Jesus (Magno, 2005: 92).

Segundo Ernst Tugendhat em Egocentricidade e Mistica, h4 dois caminhos para
amenizar o sofrimento na histéria da humanidade: o da religiao e o da mistica. O
caminho para a mistica consiste na relativizacao ou até na negacao da importancia dos

desejos; colaborando para uma transformacao da autocompreensao. O caminho da
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religido, ao contrario, consiste em nao alterar os desejos e, em vez disso, proceder a

uma transformacdo do mundo mediante uma projecio do desejo (Tugendhat,
2013:154). Ou seja, a mistica, de acordo com Tugendhat, pode ser definida como a
tentativa de se libertar de uma fixacao desejante, na medida em que questiona os
desejos. O autor cita Chuang-Tse que diz: “somente a rentncia a vontade faz de alguém
um ser humano verdadeiro” (idem, 2013: 154). No entanto, Tugendhat reconhece a
existéncia de um desejo mais elevado que mestre Eckhart chamou de “Boa vontade”, a
saber, aquela que nao tem nenhum vinculo egocéntrico. Para ele, aqueles que se
referenciam a este desejo superior, sdo aqueles que praticam o desapego (idem,
2013:155). De acordo com Eckhart sdo aqueles que estao no exercicio da plena
disponibilidade sem querer bem nem mal a ninguém, sem querer ser isto ou aquilo”
(Mestre Eckhart, 1991: 150). Como mistico, ele reconhece que o maior obstaculo para
o desapego ¢é a prisao na vontade prépria. Quando as imagens sdo retiradas da alma,
depara-se com o UM, que para Eckhart é o castelo forte da alma. O desapego é alcancar
o puro nada, ndo querer inteiramente nada. Estar livre inclusive de Deus, que para
Eckhart nao est4 fora, mas sim internalizado, na medida em que afirma que Deus é Eu.
Para a Nova Psicandlise o reconhecimento do desejo de impossivel enquanto
absoluto garante a relativizacao dos desejos particulares. Assim posto, qualquer desejo
enquanto decadéncia do desejo de impossivel é passivel de ser substituido ou renovado
de acordo com as imposig¢oes e circunstancias do momento. Por outro lado, o desejo de
impossivel enquanto ‘forca constante’ testemunha que é impossivel abrir mao do
desejo, pois este é um desejo absoluto que funciona a nossa revelia. Podemos sim,
utilizar a referéncia ao absoluto para relativizar nossos desejos particulares.
Observa-se entao como a ética lacaniana de ndo ceder sobre seu desejo,
permanece completamente diferente da proposta da Nova Psicanalise que afirma que
é impossivel abrir mao do desejo. A ética para esta clinica decorre do estatuto mistico,
pois, s6 depois da experiéncia de Haver inicia-se um processo, uma pragmatica de
entendimento, cuidado e reflexdo que modifica a relacao da pessoa com o mundo.
Importante ressaltar que Magno também inverte a proposicao de Lacan quando diz
que “a espécie, ao contrario das outras, chamadas animais, é a Gnica que consegue

abrir mao de seu desejo, as outras nao conseguem, pois sao viciadas em etologia”

(Magno, 1993: 239).
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O gesto de afastamento coloca para a psicanalise um horizonte: um Cais

Absoluto. S6 dai torna-se possivel construir um “homem sem qualidades”: o homem
com’Um aquele que reconhece que seu horizonte se traduz em Cais Absoluto. Maurice

Blanchot se aproxima bastante da Nova Psicanélise quando afirma:

O homem em questdo nao tem nada que lhe seja proprio: nem
qualidades, nem nenhuma substancia. A sua particularidade essencial
é nio ter nada de particular. E o homem qualquer e, mais
profundamente, o homem essencial, o homem que nao aceita deixar-
se cristalizar num carater ou congelar numa personalidade estavel:
homem certamente privado de si, mas porque nao quer acolher como
algo que lhe seja particular esse conjunto de particularidades que lhe
vem de fora e que quase todos os homens identificam ingenuamente
com a sua pura alma secreta, em vez de verem nele uma heranca
alheia, acidental e opressiva (Blanchot, 1984: 148).

A postura exigida pela Nova Psicanalise se aproxima da postura de muitos
misticos, sem deixar de incluir os libertinos, estrategistas, artistas e seus processos de
ascese. Neste sentido, a psicanalise pode ser considerada como arte da cura: arte como

via régia para o Cais Absoluto, lugar indiferenciante e produtor das diferencas.

Lacan supoe que o estatuto da psicanalise € ético, pois baseia sua ética
no dizer freudiano de que é preciso chegar a conduzir o Eu até o mais
essencial do Isso — ao mais essencial do Haver €, na verdade, o que,
segundo meus termos, dizia Freud: Wo Es war soll Ich werden. Mas
Lacan, a partir dai, coloca que a ética da psicanalise é: ndo abrir mao
de seu desejo. Para nos, a ética da psicanalise, em sendo mistico o
estatuto, é a ascese mistica. Como sabem, ascese quer dizer exercicio,
entdo, qual é o comportamento dentro da psicanilise? Em ultima
instancia, qual é o comportamento do psicanalista? E praticar, exercer
a mistica que lhe dé estatuto. Ou seja, exercitar-se em seu movimento
para o Cais Absoluto, para a Indiferenca. Uma tarefa impossivel, pois
ninguém consegue la viver, mas é a pratica, o exercicio permanente da
indiferenciacdo maxima que se conseguir. A ética da psicanélise nada
tem a ver com as éticas do Mundo, quaisquer que sejam, pois estas sao
locais e sempre tém como referéncia uma formacao cultural qualquer
(Magno, 2007: 97).

Freud e a Mistica

As relacGes entre a mistica e a psicanalise foram abordadas de modo exemplar
por um dos grandes estudiosos e tedricos da psicanalise, Paul-Laurent Assoun. Em seu

artigo Freud e a Mistica (Assoun, 1980: 39/67) ele coloca a seguinte pergunta: Onde a
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coisa analitica reencontra o fendbmeno mistico? Seu objetivo é examinar a postura de

Freud frente a mistica e seu fenomeno.

Assoun estabelece trés aspectos centrais a discussao: o aspecto gnoseolégico
ou o problema do conhecimento, prontamente destacado a partir da definicao da
mistica como certa concepc¢ao do conhecimento que une objetividade e subjetividade.
O aspecto psicoldgico (de uma experiéncia [ Erfahren] ou vivéncia [Erleben]
que ressalta a independéncia e o dominio do gozo em relacao ao sujeito). E por altimo,
o aspecto axioldgico (valorativo) que faz do misticismo “uma crenca que € indiferente
quanto ao seu objeto referencial: o principio supremo” (1980: 41).

Segundo Assoun, o problema do conhecimento, em seu aspecto gnoseologico ou
mesmo epistemologico, tornava a mistica algo dificil de aceitar para Freud, posto que,
sua vontade e seus ideais cientificos acabavam por coloca-lo como avesso a qualquer
mistica. No entanto, observa-se que a complexidade do fenémeno mistico converge
para a soberania de uma experiéncia que é fundamentalmente desprovida da categoria
de sujeito e avessa ao dualismo. Ou seja, trata-se, em tultima instincia, de uma
operacao mental: transcendéncia na imanéncia. Com isto em mente, cabe aos
psicanalistas e teoricos da psicanélise se questionarem sobre a validade da analogia
entre a experiéncia mistica e a consecucao do processo analitico.

A transmissao em psicanalise, desde seus primordios, exige, necessariamente,
a passagem por uma pratica. Isto é, uma experiéncia para além da mera apreensao
intelectual dos sistemas teoricos, construidos por este ou aquele personagem histérico
em particular, como Freud ou Lacan, por exemplo. Em suma, uma experiéncia de
ampliagao perceptiva que dé aquele que a experimenta o Inconsciente e seus processos.

Vé-se, portanto, que o primeiro aspecto (gnoseoldgico) se articula
imediatamente com o segundo (psicolégico). Ao tratar deste tltimo, Assoun afirma: “E
de uma experiéncia sem sujeito que a experiéncia mistica procede. No lugar do sujeito
€ que se produz o gozo” (1980: 41). Esta afirmacao sobre a experiéncia mistica ja indica
sua intima relacao com a psicanalise, uma vez em que nela, também encontramos a
mesma proposicao, uma experiéncia sem sujeito e gozosa por exceléncia. O terceiro e
altimo aspecto, a problematica axiologica da questao, implicara necessariamente na
discussao acerca da Hipotese Deus, que nada mais é do que a expressao mais comum

da operacao mental assim chamada transcendéncia na imanéncia segundo MD Magno.
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O artigo de Assoun é bastante rico e repleto de informacées preciosas sobre a

mistica e seus precursores, tais como: Mestre Eckhart e Jacob Boehme. O interesse do
autor, coincidentemente com o nosso, consiste na pesquisa das condicoes de
possibilidade da propria experiéncia e suas relacoes com o processo psicanalitico.

A importancia do texto de Assoun esta em destacar a resisténcia freudiana em
relacdo a tudo que escapasse a nocao de dualidade. Entretanto, reconhecer a presenca
de dualidades nao implica assuncao de um dualismo teérico fundamental. Ja é hora de
fazer uma leitura um pouco mais sofisticada desta questao, caso contrario cairemos
nas mesmas aporias e infindaveis discussoes, nos mesmos velhos e desgastados
problemas que o dualismo, desde Platao, passando por Descartes até os dias de hoje,
nos colocou. Tampouco podemos dizer que a psicanélise seja apenas monista, pura e
simplesmente. O fato dela guiar-se por um tinico paradigma — o sexual — cujo conceito
fundamental é a pulsiao, ndao faz dela apenas um monismo. Assim, partindo do
principio de que a referéncia princeps de Freud est4 no plano do Inconsciente, com sua
economia e dinamica propria, poderiamos dizer que sua obra é ‘nem’ dualista ‘nem’
monista, o que implica na suspensao do principio do terceiro excluido. Ou ainda, e em
sentido mais forte, que Freud é dualista ‘€’ monista, o que implica na suspensao do
principio de contradicdo. Ambas as suspensoes sao condizentes, como sabemos, com
0s processos inconscientes. Talvez possamos usar este raciocinio como uma dica para
as tortuosas idas e vindas do texto freudiano: sua lealdade clinica e honestidade
intelectual aos processos inconscientes, e sua vontade de esclarecé-los, torna-los
acessiveis e transmissiveis.

Desde a Interpretacdo dos Sonhos Freud trava uma luta contra o modelo de
inteligibilidade filoséfica no qual o psiquismo se iguala a consciéncia, trazendo o
Inconsciente para a esfera esclarecida de uma nova ciéncia psicologica: nascia assim a
psicanaélise.

E verdade que a filosofia repetidamente tratou do problema do
inconsciente, mas com poucas excecoes, os filosofos assumiram uma
ou outra das duas posic¢oes seguintes: ou o seu inconsciente foi algo de
mistico, intangivel ou indemonstravel, cuja relacio com a mente
permaneceu obscura, ou identificaram o mental com o consciente e

passaram a deduzir dessa definicao que aquilo que € inconsciente nao
pode ser mental nem assunto da psicologia (Freud, vol. XIII, 1974,

1913: 213).
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A preocupacao de Freud em distinguir seu Inconsciente do inconsciente dos

filosofos exigiu a explicitacao de dois campos: do Inconsciente e do Consciente. S6 que,
ao percorrer sua trajetoria, observa-se o quanto eles se encontram entrelacados,
principalmente a partir da segunda topica, quando apresenta um “ego” inconsciente
com aspectos conscientes. A definicao da origem da consciéncia através da “proposicao
de que a consciéncia surge em vez de um traco de memoria” (vol. XVIII, 1974, 1920:
41), no Além do Principio do Prazer, indica que ela comparece muito mais como func¢ao
do que como sistema ou campo. Para Freud “o tornar-se consciente acha-se ligado a
aplicacao de uma funcao psiquica especial, a da atencao” (vol. V, 1974, 1900: 631).

O dominio do Inconsciente, em ultima instancia, abrange tanto os contetidos
latentes quanto os manifestos, neutralizando a classica concepcao de espaco cuja légica
se expressa em contetido e continente. O fendmeno mistico é o que caracteriza este
“lugar” neutro, também apontado por Freud no artigo de 1915, O Inconsciente, onde
destaca “a isencdo de contradicdo miitua, o processo primario (mobilidade das
catexias), a intemporalidade e a substituicao da realidade externa pela psiquica”
(Freud, vol. X1V, 1974, 1915: 214).

Segundo Assoun a tentativa de sistematizar em Metapsicologia o campo
Inconsciente como campo psiquico aparece como uma “formacao reativa contra a
tentacdo mistica ja que a metapsicologia recusa ocultar o dualismo somatico e psiquico,
lugar sobre o qual opera” (1980: 57). Nao podemos nos esquivar de reconhecer o
quanto a insisténcia reiterada no monismo coincide com a nocao de Inconsciente
freudiano, mesmo que “as avessas”, ou seja, através da denegacdo. Algo nada
“misterioso” que por vias mais tortuosas vem evidenciar que o fato inconsciente s
poderia vir a tona para além ou aquém das dualidades. Nao ¢ a toa que a reformatacao
da psicanalise oferecida por Magno, no seu retorno de Freud, estabelece a pulsao como
unico conceito fundamental e, com isto, indica a primazia do monismo sobre o
dualismo, tal como vimos na introducao.

Assoun esclarece bem essas assercoes: “A singularidade da mistica consiste em
lancar o olhar para um tecido de relacdes que de outro modo seriam inacessiveis”
(1980: 60). Nada menos inefavel e misterioso: “este é o grande mistério: a absoluta
falta de mistério” (Magno, 1993: 132). O processo mistico, elevado a condicao de
superestrutura, é aquele que desvela o Inconsciente como sendo uma rede de relacoes

infinitas em constante movimento; um Inconsciente relacional, jamais substancial. “O
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aspecto mais audacioso do processo ¢é a possibilidade de mergulhar nas profundezas

do Ego e do Isso” (Assoun, 1980: 60).

Pode-se ver claramente de que modo e de que estratégia se serve o autor para
responder as perguntas iniciais por ele colocadas, vale dizer: onde a coisa freudiana
reencontra o fendbmeno mistico e, consequentemente, a postura de Freud face ao
fenoémeno mistico. Assoun lanca mao de um texto e aforismo freudianos bastante
conhecidos e os articula para encontrar suas respostas. Sao eles, a conferéncia Xxx1, A
Disseccao da Personalidade Psiquica nas Novas Conferéncias Introdutoérias e o
aforismo de 22 de agosto de 1938, recolhido no interior do titulo Achados, Ideias,
Problemas, que diz o seguinte: Misticismo: a autopercepc¢do obscura do reino, para
além do ego, do id (Freud, vol. XXIII, 1974, 1938: 336).

A teoria freudiana da vivéncia (erleben) mistica coincide basicamente com os
argumentos apresentados na Conferéncia xxX1, onde Freud sugere nao enrijecer a
topica em uma espécie de geopolitica (Freud, vol. XXII, 1974, 1933: 101). Assoun
destaca no texto freudiano a forca transgressora da mistica de “ultrapassar as
fronteiras e desarrumar as relagdes normais, introduzindo movimento no esquema
topico dindmico, no sentido de uma turbuléncia” (Assoun, 1980: 60). O efeito disso
incide sobre a ampliacao da “percepc¢do que pode ser capaz de captar acontecimentos,
nas profundezas do ego e do id, os quais, de outro modo, lhe seriam inacessiveis”
(Freud, vol. XXII, 1974, 1933: 101). Embora Freud questione a validade deste caminho
como analitico, ndo se furta a seguinte observacao:

Nao obstante, pode-se admitir que os intentos terapéuticos da

psicanalise tém escolhido uma linha de abordagem semelhante [a da

mistica]. Seu propdsito é na verdade, fortalecer o ego, fazé-lo mais

independente do superego, ampliar seu campo de percepcio e

expandir sua organizacao, de maneira a poder apropriar-se de novas

partes do id. Onde estava o id, ali estara o ego. [Wo es war, soll ich

werden]. E uma obra de cultura — ndo diferente da drenagem do
Zuider Zee. (Freud, vol. XXII, 1974, 1933: 102)

Todo Eu é fundamentalmente postico. Alias, embora se trate de um truismo,
sempre € bom relembrar, todo o aparato psiquico freudiano é uma protese. O processo
de ampliacao do campo de percepcao do Eu, de expansao de “sua” organizacao, de
apropriacao do reino do Id — Onde Isso estava o Eu deve advir [Wo Es war soll

Ich werden] — é um processo monumental, obra artificiosa por exceléncia, como nos
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indica a analogia freudiana com a “drenagem do Zuider Zee”7. O processo analitico é

um ‘acontecer isto’, um “dar-se conta” onde apenas se pode dizer que uma percepc¢ao
ampliada tem lugar. Chamo atencao para este modo de articular a questao uma vez que
neste ponto muitas leituras equivocadas levaram a praticas extremamente
distanciadas da postura exigida por Freud para um psicanalista, como as analises de
reforco de ego de linhagem anglo-americana. No entanto, Devo chegar aonde Isso
estava, repete Magno, enfatizando a ética freudiana e lacaniana na medida em que
ele, também reconhece que:

Se reconheco o Inconsciente, sou uma pessoa mais maleavel, mais
reconhecida aos movimentos desse Inconsciente. Portanto, que nao
fica com grandes apegos sintoméaticos a determinadas construgoes,
que sao meras construcoes e podem ser abandonadas ou
transformadas (Magno, 2013: 184)

O aforismo do final da vida de Freud — vale repetir: Misticismo: a
autopercepcao obscura do reino, para além do Ego, do Id — que para muitos
quer parecer ainda um enigma, na realidade, revela-se de uma clareza absolutamente
simples na frase conclusiva do artigo de Assoun: como se pode ver, a mistica nomeia
finalmente a figura do destino do freudismo, como se a psicanalise estivesse
condenada, para conquistar sua identidade problematica, a reiterar o exorcismo do
demonio que ela mesma evocou no momento em que Freud comoveu o Aqueronte
do Inconsciente (1980: 67).

A prudéncia de Freud em relacao ao mistico foi devidamente explicitada ao
aconselhar Bruno Goetzs8:

Prudéncia, meu rapaz, prudéncia, ele exclamou quando terminei. Vocé
tem razao de ser entusiasta e a boca fala do exagero do coracao. Este
coracao tera sempre seus direitos, mas conserve a cabeca fria, que,
gracas a Deus, vocé ainda a tem. Nao se deixe surpreender! Um
espirito claro e pronto como o relampago é um dos dons mais
preciosos. O poeta da Bhagavad-Gita seria o primeiro a afirmar a

7 Enseada ao noroeste da Holanda transformada em lago através da construcao, ao
longo de muitos anos, de comportas e diques.

8 O artigo de Goetz, Erinnerungen an Sigmund Freud, foi publicado originalmente na
Neue Schweitzer Rundschau, de Zurique. Trabalha-se aqui com a traducao para o
francés feita por Paul Duquenne e publicada em 1959. Ha informaco6es biograficas
sobre Goetz no artigo This Is All I Have To Tell About Freud: Reminiscences of
Sigmund Freud, publicado em 1982 no Annual of Psychoanalysis, n. 10, por Martin
Grotjahn e Ernest S. Wolf.
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mesma coisa. Ver, ver sempre e sempre manter os olhos abertos, fazer-
se consciente de tudo, nao recuar diante de nada, ser ambicioso
sempre — entretanto, nao se iludir, nao se deixar devorar. A emocao
nao deve atordoa-lo. “A cabeca de frente para o abismo, os
pés para o alto” — esse dito de Dostoievski é muito bonito, mas a
inspiracao europeia nela glorificada é um deploravel mal-entendido. O
Bhagavad-Gita é um poema grandioso, muito profundo, e é um abismo
terrificante. “E sob meus passos o abismo ainda abriria trevas
purpurinas”, diz o Mergulhador de Schiller, que nao retorna mais de
sua segunda aventura. Pois, se vocé nao mergulhar no mundo do
Bhagavad-Gita sem a ajuda de um espirito muito penetrante, onde
nada parece estar firme e tudo se dissolve um no outro, de subito vocé
se encontrara diante do nada. Sabe o que quer dizer estar diante do
nada? Sabe o que quer dizer? E, no entanto, esse nada é apenas um
engano europeu: o Nirvana hindu nao é o nada, mas o além de todos
os contrarios. Nao é s6 um divertimento voluptuoso, como se admite
de bom grado na Europa, mas uma visao ultima, sobre-humana, visao
que apenas se imagina, glacial em que tudo é resumido. Ora, quando
nao o comprendemos bem, é o delirio. Ah, esses sonhadores europeus!
O que sabem eles da profundidade oriental? Eles divagam, nao sabem
nada. E entdo se surpreendem, quando perdem a cabeca e se tornam
loucos — literalmente loucos, insensatos (Bruno Goetz, 1959).

No entanto, hA momentos na vida em que estamos a beira do abismo. O
exercicio analitico nos leva a um lugar para “além de todos os contrarios”, lugar este,
como ja foi dito, nomeado Cais Absoluto pela Nova Psicanalise. Segundo este
aparelho, trata-se do lugar terceiro, neutro e real do Revirdo que, quando
experimentamos, embora nao seja a proposta de ai se estabelecer, pois é apenas um
lugar de passagem, temos a chance de ficarmos mais soltos e disponiveis para as
mudancas.

* ¥ %

O capitulo “O Avanco em Intelectualidade™ (Freud, vol. XXIII, 1974, 1938: 105)
inserido tardiamente em Moisés e o Monoteismo é outra preciosa indicacao, que nos
serve para refletir sobre os processos mentais. A énfase dada por Freud a “ideia
abstrata” em detrimento da “percepcao sensoéria” resulta no “triunfo da espiritualidade
sobre a sensualidade, ou, estritamente falando, uma rentncia instintual, com todas as
suas consequéncias psicolégicas necessarias” (Freud, 1974, 1938: 135). Com efeito,

ressaltar a abstracao é uma espécie de trampolim para manter o lugar de Deus vazio.

9 A palavra alema traduzida por intelectualidade é Geistigkeit que significa
espiritualidade.
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Um Deus “sem nome nem semblante” (Freud, 1974, 1938: 135) e, portanto, impossivel

de ser adorado.

A proibicao de configurar um Deus e deixar o caminho livre para o exercicio de
abstracao mental proposto por Freud em Moisés e o Monoteismo “consiste, por
exemplo, em decidir que a paternidade é mais importante que a maternidade” (Freud,
1974, 1938: 140). Mas nao apenas isto, Freud nos lembra que a onipoténcia de
pensamento, de criancas e ‘povos primitivos’ “reside numa superestimacao da
influéncia que nossos atos mentais (nesse caso, intelectuais) podem exercer na
alteracao do mundo externo. No fundo, toda magia, precursora de nossa tecnologia,
repousa nessa premissa” (Freud, 1974, 1938: 135). Ou seja, o aumento da capacidade
de reflexdo depende muito mais de um movimento mental do que de uma
transcendéncia configurada imageticamente.

Um avanco em intelectualidade consiste em decidir contra a percep¢ao
sensoria direta, em favor do que é conhecido como processos
intelectuais superiores — isto €, lembrancas, reflexdes e inferéncias
(Freud, 1974, 1938: 140).

Freud associa os avancos intelectuais com a rentincia instintual, mostrando a
necessidade disso para a economia da mente. A substituicao do pai pelo superego no
desenvolvimento do aparelho psiquico é mais um fator de “orgulho e
autoconsideracao” (Freud, 1974, 1938: 140). Qualquer rentincia imposta pelo superego
nao deixa de ser uma vitoria sobre a satisfacao imediata (principio do prazer) em favor
do principio de realidade. Contudo, observa Freud, seria e é preciso, em termos
analiticos, ir além e destituir a forca da fun¢ao superegoica, posto que o superego é o
“veiculo do ideal de ego, pelo qual o ego se avalia, [...] e cuja exigéncia por uma
perfeicao sempre maior ele se esfor¢a por cumprir. Nao ha davida de que esse ideal do
ego € o precipitado da antiga imagem dos pais, a expressao de admiracao pela perfeicao

que a crianca entao lhes atribuia” (Freud, 1974, 1938: 84)w. Tera sido, portanto,

10 Ha aqui neste paragrafo do texto uma nota (2) do tradutor digna de mencao. Nela o
tradutor observa uma suposta confusdao de Freud, jai assinalada no texto sobre o
narcisismo, entre o ideal e a instancia que o impo6e. Acredito, contudo, que se tal
confusao havia de fato ainda no texto, bem anterior (1914), sobre o narcisismo, ela se
desfaz justamente aqui em 1932. O superego € claramente uma instancia psiquica
dentro de sua segunda t6épica, designa, portanto, lugar, continente; ja o ideal de ego é
aquilo que esta instancia veicula, impoe, exige, isto é, conteddos, precipitados
atualizados da antiga e perfeita imagem parental. A funcao superegoica, como herdeira
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sempre preciso ir “para além”, o que significa abandonar a crenca nos ‘ideais’ (ego ideal

e ideal de ego) — conteudos e figuracoes —, produtores de sintoma por exceléncia.

De uma maneira geral, o esforco de Freud em Moisés e o Monoteismo parece ser
o de vincular religiao e ética com o papel do pai, protetor e soberano, pelos caminhos
do recalque. Mesmo assim, observa-se, principalmente nas se¢oes acima citadas, seu
esforco para abstrair ao maximo esse lugar, a ponto de desembocar, mais uma vez, na
ideia de assassinato desse “Deus Pai”. Por mais que Freud recorra a mitos e analogias
e se mantenha demasiado apegado a certas narrativas para transmitir suas ideias, seu
elogio a abstracao e a espiritualidade sugere a necessidade de progredir no sentido de
aprimorar cada vez mais o aparelho tebrico-pratico psicanalitico.

Um passo adiante no sentido deste aprimoramento, como é mais do que sabido,
foi efetuado por Jacques Lacan. Sua releitura do texto freudiano, ou, como ele mesmo
queria, seu retorno a Freud, significou toda uma reestruturacao da metapsicologia
freudiana, e em especial no aspecto topico que se amplia para Real, Simbdlico e
Imaginario. Quanto ao processo descrito no Moisés, Lacan o tomou como substituicao,
isto é, como um processo basicamente simbélico. Contudo, o conceito de “Nome do
Pai”, pedra fundamental na estruturacao do psiquismo lacaniano, ainda deixa entrever
o peso determinante de referéncias imaginarias, sociais e antropologicas, na
elaboracao de sua teoria. Algo que nao cabe, na medida em que, se pretende cada vez
mais fazer da pratica freudiana uma operacdo mental suspensiva em relacdo aos
contetidos e significacoes.

* ¥ *

Hoje, ap6s o retorno de Freud realizado por MD Magno, pode-se revisitar o
Moisés com ainda maior clareza e ver ali pura e simplesmente o movimento de manter
vazio, sem figuracoes e configuracoes sintomaéticas, o lugar de suprema referéncia. Um
lugar que cabe a psicanalise manter esvaziado de todo e qualquer conteido. Como ja
foi dito, o exercicio de exasperacao da diferenca radical que ha entre Haver e Nao-
Haver nos leva a experiéncia de Haver. Contudo, apesar da experiéncia destacar nossa
impessoalidade, fazemos a suposicao erronea de que ha alguém que funciona como

agente do empuxo transcendental. O autor da Nova Psicanalise chama este lugar

do complexo de Edipo, é, portanto, a de exigir que se cumpra esse ideal. Quero crer que
isto adquiriu clareza quando Lacan nos disse que o superego é o imperativo: “goze!”,
isto é, a exigéncia do impossivel.

Edicdo 11 — dezembro 2016 - ISSN 1809-8312 — www.tranz.org.br 15



revista de uma publicacéo do
estudos ...etc.
transitivos do . .

contemporéneo Estudos Transitivos do Contemporaneo

intersticial de Gnoma e propoe, como inarredavel para o psiquismo em Revirao, o

funcionamento da Hipé6tese Deus.

Ai é que coloco que a hipotese Deus se torna inarredavel para qualquer
um que passe por essa experiéncia — e todos passamos, nem que seja
uma vez na vida, sendo que o dificil é rememora-la e coloca-la em
exercicio. Como se lembram, eu disse que a funcao da psicanélise seria
a rememoracao dessa experiéncia, dessa funcao, no intuito de coloca-
la o mais frequentemente em exercicio. E o lugar da ocupacao divina,
subjetiva, o que quiserem. Posicao gnomica, é o nome que dou. E
uma posicdo de Gnoma. Entdo, porque passamos por essa
experiéncia, ndo podemos deixar de fazer funcionar a hipotese Deus
(Magno, 1996: 177)

Magno propde nomear de Gnoma o efeito que surge da exasperacao do Haver
diante do nao-Haver. Efeito este que gera a sensacao e, consequentemente, a ideia de
que ha alguém “ali” como observador, conhecedor, ou agente criador, ao qual se
chamou de sujeito. O lugar ao mesmo tempo da ocupagao divina e subjetiva, que nos
da a impressao de sermos alguém, e que provoca a ideia de que ha uma entidade, algo
conjecturavel como Deus. Em tltima instancia, a exasperacao torna-se responsavel por
conceber um Deus que rege todo o processo.

O Gnoma constitui fundamentalmente a emergéncia desse lugar mediante
algum ato poético, no sentido grego do termo, isto é, poésis, producao, construcao,
criacdo. E dai que surge o fato de reconhecermos que a Hipétese Deus é inarredavel
na constituicdo de um teorema. Mais ainda, que “todos os saberes sao teologicos, tem
origem e vocacao religiosa e querem ocupar o lugar de Gnoma” (Magno, 2005: 26).

Gnoma vem do grego gndéme, pelo latim gnoma. [...]. O Houaiss
registra o inicio Gno, da raiz indo-europeia, como o que resume o
sentido de ‘conhecer’. Gnoma é, portanto, faculdade de conhecer,
julgamento, juizo, pensamento, reflexao, entendimento. Assim como

Orgia — e pode ser uma orgia disso tudo — quer dizer desregramento e
excesso: é o excessivo (Magno, 2000/2001: 587).

E preciso manter em mente que este lugar chamado Gnoma é puro efeito do
excesso pulsional, e, originariamente, é vazio, sem configuragoes. Todavia, a tentativa
de ocupa-lo é funcao de todos os saberes, ao contrario do exercicio psicanalitico, que
teria como tarefa seu esvaziamento. A destituicao de tudo aquilo que busca apagar,
anular a exasperacao da diferenca é, eminentemente funcao do processo analitico.

Segundo Magno € o que a psicanalise traz de mais original.
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O lugar do Gnoma é sempre disponivel e sempre se oferece para ser
enchido com alguma coisa, ja que aquele outro (ndo-Haver) nao da.
Mas, nessa reverberacao, colocamos alguma coisa ali, nao s6 para nos
dar sentido, como sobretudo, para fazer barreira aquele impossivel
quando ele d6i (Magno, 2002: 209).

O autor reivindica o reconhecimento de que todos os saberes e praticas tém base
teologica e vocacao religiosa. Eis, portanto, o que a psicanélise traz de novidade:
exercitar a suspensao de todo e qualquer contetido, uma vez que nenhuma narrativa,
seja da ordem do mito ou do logos, é em si legitima para ocupar o ponto privilegiado
de baliza. Este ponto, que muitos chamam de ‘Deus’, talvez pareca hoje, para alguns,
uma hipoétese demasiado extrema. No entanto, é algo de que ndo podemos nos furtar.
A hipoétese Deus nao é uma opcao.

Para alguns misticos, principalmente Mestre Eckhart, “alma e Deus estdao no
mesmissimo lugar” (Magno, 1996: 223), que dizer, o Deus é internalizado, ou seja, ha
reconhecimento de que “o Deus supostamente la fora nao é sendo aquele espirito
supostamente 14 dentro. Ou seja, ha um lugar — geométrico, ou topologico, se quiserem
onde essa formacao se produz em efeito como o Gnoma de que falo, que é uma coisa
s6, uma experiéncia s6, podem chama-lo de Eu ou de Deus, tanto faz”. (idem, 223).

Para a Nova Psicanalise nao cabe configurar o lugar do Gnoma, mas, sim, de
acordo com o processo, estar em exercicio constante de esvazia-lo. Sobretudo porque,
se a mente, ou o Inconsciente, se apresenta, em sua estrutura pulsional, como pura
afirmacao de uma tensao, ou seja, do tesdo voltado para o impossivel, a tarefa da
andlise insiste na suspensao das crencas ou configuracoes que impedem e dificultam o
movimento em perene retorno da pulsao. E, mais uma vez, recorreremos a Mestre
Eckhart que propoe a inseparabilidade entre Deus e espirito, ou melhor, “que Eu e

Deus sejamos Uno” (Eckhart, 1991: 195).

“O melhor para a alma deve estar num livre nada” - este nada ndo é o
nao-Haver, e sim o que chamo de neutro — “e é de forma
absolutamente precisa a intencao de Deus que a alma perca Deus” -
mesmo porque nao se tratava de outra coisa, era 0 mesmo. “Com
efeito, enquanto a alma tiver a um Deus, enquanto conhecer a um
Deus, enquanto souber a um Deus, ela esta longe d’Ele ou seja, ela esta
longe D’EUS. Eckhart esta tentando definir uma neutralidade, uma
indiferenca radical, pois se fizer alguma ideia do que seja Eu, ja nao é
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Eu, e sim alguma formacao menor, alguma resisténcia imbecil, mero
sintoma (Magno, 1996: 224).

Desse modo, torna-se possivel apresentar a Nova Psicandlise como um
instrumento neutro de intervencao em toda e qualquer formacao sintomatica, e, neste
sentido, ela é mais abrangente do que quaisquer outros instrumentos de intervencao,

ja que “inaugura uma forma moderna de exercicio de iluminacao” (Magno, 2000: 161).

Lacan e a Mistica

Freud usou a palavra “Genuss” para se referir ao prazer extremo e delineou o
caminho do Gozo ao supor que existe algo além do principio de prazer. Ele reconhece
que ha situacoes na vida em que o aumento de tensdes pode ser prazeroso, como por
exemplo, a dor, que pode ser sentida como prazer e repetidamente buscada em
fendmenos como, as neuroses de guerra, lembrancas penosas, pesadelos e sintomas
incapacitantes. Além disso, Freud destaca na analise do Homem dos Ratos, que o gozo,
enquanto prazer extremo, esta em excesso em relacao ao principio do prazer e, no Mais
Além do principio de Prazer afirma que impressoes dolorosas podem ser fonte de um
gozo intenso (Valas, Patrick, 2001: 24). Em suma, Freud ap6s reconhecer que a
tendéncia a compulsao a repeticao sobrepuja e excede o principio de prazer (sonhos
traumaticos), concluiu a favor da necessidade de colocar o trauma em cena como
condicdo para elabora-lo. Na verdade, a ideia de compulsdao obedece a elaboracao da
pulsao de morte que ele considera como a forca demoniaca que esta em acao.

No entender de Lacan, este excesso, uma repeticao que se dirige a vida e impele
o0 sujeito ao fracasso, é nisso que consiste o Gozo (Lacan, 1969/1970: 47). Em outras
palavras, o aparelho psiquico obedece a dois principios: o principio de prazer,
regulador e homeostatico e, por outro, um principio transgressor que nao supoe a
abolicao da lei, mas constitui um forcamento do limite. Para Lacan, o gozo é sempre da
ordem da tensdao, do dispéndio e da exploracao. E, identifica na descarga de prazer da
satisfacao sexual um dos limites que interrompe o aumento de tensao.

O Gozo foi primeiramente conceituado e definido por Lacan, no Seminario 7, A
Etica da Psicandlise, como sendo da ordem do real e ndo simbolizavel. Aquilo que ndo

cessa de ndo se escrever. Lacan situa o gozo no centro das representagdes do sujeito e
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diz que o gozo tem uma relacao “éxtima” com o sujeito: “Este neologismo sublinha que

0 gozo é ao mesmo tempo o que é o mais estranho e o mais intimo ao sujeito, mas
estando fora do significante, isto é, noreal” (Valas, 2001: 28). Assim o Gozo se encontra
ao lado da Coisa (das Ding) que, nesse mesmo Seminario 7, é primeiro apresentada
como o Outro pré-historico, irrepresentavel e inesquecivel, e, no entanto, impossivel
de se atingir. Curioso observar que, por mais que a Coisa escape e escandalize, o tal
sujeito mantém uma estranha proximidade com ela. E isso justifica 0o mandamento que
propoe amar ao proximo como a si mesmo, pois amar o proximo € fazer-se proximo do
gozo que esta além do bem, ou seja, do lado da Coisa. E também experimentar uma
estranheza inteiramente intima que nos surpreende em certos atos que reconhecemos
e nao reconhecemos como nossos. Assim, nos diz Julien, “resistir ao mandamento de
amar ao proximo como a si mesmo é, equivalentemente, recuar diante do préprio gozo,
na medida em que ele implica uma parte maldita e maléfica” (Julien, 1995: 53). Para
Julien, a tinica maneira de encontrar o préximo é fazer-se proximo de seu proprio gozo,
mediante o assentimento nesse vazio central em seu cerne, que é justamente aquele do
lugar do Gozo do Outro, na medida em que, esse lugar é o real da Coisa fora do
significado (Idem, 1995: 54). Segundo Valas, a Coisa seria um lugar de desolacao, de
infelicidade e de sofrimento (idem, 2001: 29). Todavia para alcancar este lugar do Gozo
do Outro, é preciso transgredir, jA que, o desejo, no registro lacaniano torna-se
equiparéavel a estrutura da Lei moral que, para Lacan, garante a Coisa. A inica maneira
de conhecer a Coisa seria através da Lei, pois, “nao teria ideia de concupiscéncia se a
Lei nao dissesse — nao cobigaras” (Lacan, 1959: 106). E, insiste Lacan, “o gozo é um
mal, porque comporta o mal do préoximo. Este mal que estd em mim mesmo e que vejo
em meu préoximo, é este o coracdo do meu gozo, de que nao ouso me aproximar”
(Lacan, 1959/1960: 105).

E importante observar que, em 1959, Lacan nio est4 trabalhando com nenhuma
diferenciacao, sem nenhuma especificacao desse gozo. No entanto, reconhece que o
gozo sem limites é exclusivo do pai mitico e, a partir dai, todo gozo é em si limitado.
Quer dizer, desde que haja lei, ele esta interditado, por isso nao é necessario submeter-
se ao supereu. Todavia Lacan propoe ao tratar da sublimacao, elevar o objeto a
dignidade da Coisa. Além de ser para além do desejo, o gozo é sentido pelo corpo, e
neste real ele permanece inefavel e indizivel, o que caracteriza a experiéncia dos

misticos. Comportamentos, alias, extremamente subversivos.
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E claro que é esse para além do principio do prazer, esse lugar da Coisa
inominavel e do que ai ocorre, que estd em questdo em tal proeza com a
qual se provoca nosso juizo quando dizem-nos, por exemplo, que uma
Angela de Folignio bebia com deleite a 4gua na qual acabara de lavar os
pés dos leprosos, poupo-lhes os detalhes — havia uma pele que ficava
atravessada no meio da garganta, e assim por diante - , ou quando nos
contam que a bem aventurada Maria Allocque comia, com nao menos
recompensas em efusdes espirituais os excrementos de um doente
(Lacan, 1959/60:229).

No Seminario 11, Quatro Conceitos Fundamentais da Psicandlise, Lacan
reconhece que o dltimo termo de toda pulsao é a morte (1964:174). Ha na elaboracao
da pulsao de morte uma abordagem do gozo que Freud nao conceitua, mas cujo campo
nao é demarcado, tracando a fronteira que o coloca no mais além do principio do
prazer. E isso que servird de ponto inicial para Lacan constituir o conceito de gozo
como central em sua obra. Neste mesmo Seminario XI, ele anuncia que: “a verdadeira
formula do ateismo nao é que Deus estd morto, mas a de que ‘Deus € inconsciente’, e
esclarece que, mesmo fundando a origem da funcao do pai em seu assassinato, Freud
protege o pai (Lacan, 1988: 60). Deus “ex-siste, ele é a ex-sisténcia por exceléncia, o
que quer dizer, em suma, que ele é o recalcamento em pessoa”. Essa ex-sisténcia, ex do
latim, fora de, sistere: se sustentar, a ser entendida como algo que se sustenta
topologicamente do que esta fora, do que possui uma propriedade de exterioridade
intima (ex-timité), que habita o seio do simboélico apesar de lhe ser exterior. Lacan
descreve Deus tal como define a Coisa no seminario a Etica da Psicandlise. E assim
que o pai morto para Freud preserva sua funcao e, que se deve entender, que a férmula
do ateismo psicanalitico nao é que Deus esteja morto, mas que “Deus € inconsciente”.
Lacan com a concepcao de Coisa (o objeto fundamentalmente perdido segundo Freud)
e com a ideia de Deus (uma transcendéncia imanente) abole as fronteiras entre dentro
e fora. Constroéi assim um vazio central que considera um vazio criador que responde
pela sublimacdo. “Deus é puro Nada” diz o mistico Angelus Silesius e acrescenta
“Detém-te, para onde estas correndo? O Céu esta em ti”. E complementa Philippe
Julien “Nao ha outro meio de aceder a esse vazio central da Coisa sendo representa-lo,
colocando um dado objeto nesse lugar vazio através de uma ato criador (Julien, 1995:
111).

Entretanto, é no seminario 20, Mais, ainda, que Lacan destaca com insisténcia

a problematica do Gozo. Ao articular superego, pulsao de morte e gozo, ele afirma que
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“nada forca ninguém a gozar sendo o superego” (Lacan, 1972: 110). Diante dessa

pressao, o eu é capaz de extrema violéncia contra si mesmo. Importante sinalizar que
€ o supereu que funciona como a instancia que faz do 6dio ao pai como criador voltar-
se contra si proprio. Assim o luto nao realizado desse pai ideal é responsavel pela
crueldade contra si mesmo, logo é preciso fazer este luto. Finalmente, compreende-se
como o conceito de gozo esta ligado a pulsao de morte freudiana como apelo ao retorno,
ou melhor, ao ponto zero. O empuxo da pulsao para sua propria extincao, o desejo de

retorno ao zero absoluto, ao inanimado, mostra-se imperativo e, todavia, impossivel.

E algo de sério, sobre o qual nos informam algumas pessoas, e mais
frequentemente mulheres, ou bem gente dotada como Sao Joao da Cruz —
porque nao se é forcado, quando se é macho, de se colocar do lado do todo. Pode-
se também colocar-se do lado do nao-todo. Ha homens que 14 estao tanto quanto
as mulheres. Isto acontece. E que, ao mesmo tempo, se sentem 14 muito bem.

Apesar, nao digo de seu Falo, apesar daquilo que os atrapalha quanto a isso, eles

entreveem, eles experimentam a ideia de que deve haver um gozo que esteja

mais além. E isto que chamamos os misticos (Lacan, 1985 [1972]: 102).

Na passagem acima Lacan define os misticos a partir de seu posicionamento no
lado feminino das formulas da sexuacgao, de onde se experimenta a ideia de um gozo
mais além do falo. O Gozo do Outro, aquele que nao sofre os efeitos da castracao e,
portanto, sem limite. E este gozo suplementar que serve de base para o aforismo
lacaniano: nao existe relacao sexual. E isto vale para machos e fémeas, ou seja, a
sexuacdo feminina, como ji4 mencionado, independe do sexo anatdmico. E neste
sentido que Lacan declara n3o ser necessario ao mistico homem submeter-se
completamente a ordem falica. Sdo Joao da Cruz é mencionado como exemplo de
alguém que se posiciona no lado do “nao-todo feminino” e que pode, ainda assim,
“sentir-se 14 muito bem”. Eis um testemunho de Sao Joao da Cruz sobre seu gozo, que
se assemelha, em forma e contelido da descricdo ao das mulheres: “Nem mesmo o
demoénio pode penetrar nessa morada misteriosa, nem saber em que consiste esse
abrasamento divino” (Pommier, 1987: 65). De fato, o éxtase de um homem mistico,
como o de Joao de Ruysbroeck, pode ser tao excessivo e inefavel como aquele das
mulheres: “Tomem todas as volapias da terra, fundam-nas numa unica volapia e
precipitem-na inteira sobre um s6 homem, tudo isso nada sera perto do gozo de que

falo. Esse gozo faz fundir o homem, e ele nao é mais senhor da sua alegria” (Pommier,

1987: 66).
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Mas hé ainda uma outra satisfacdo, no capitulo V, do Seminario Mais, Ainda

Lacan afirma: “todas as necessidades do ser falante estao contaminadas pelo fato de
estarem implicadas com outra satisfacdo, a qual ela pode faltar — sublinhem estas trés
ultimas palavras” (Lacan,1972/73: 70). Essa outra satisfacao é a que se satisfaz no nivel
inconsciente, e o gozo de que depende e se baseia na linguagem. Ela nao se encontra
no corpo, tendo a ver com a poesia, a pesquisa, a arte, coisas dessa ordem. Essa outra
satisfacdo parece ser da ordem da sublimacdo, como um dos destinos da pulsao.
Continua Lacan: “a realidade é abordada com os aparelhos do gozo. Ai estd mais uma
formula que eu lhes proponho, ja que ndo ha outro aparelho senfo a linguagem. E
assim que no ser falante o gozo é aparelhado “ (Lacan, 1972/73: 75)

Ainda, no Mais, Ainda, Lacan acrescenta “aonde isso fala, isso goza, e nada
sabe”. Quer dizer, continua ele: “o inconsciente, é que o ser, falando, goze e, nao queira
saber de mais nada” (Lacan, 1972: 142/143). Apesar de dizer que o gozo nao serve para
nada, reconhece que o gozo é aquilo que vem em supléncia a impossivel relacao

sexual.

A busca de um olhar compativel com a contemporaneidade conduz MD Magno,
como ele mesmo diz, a “produzir uma teoria a mais abstrata possivel para ser aplicada
e nao produzir uma teoria que se abstrai a partir de uma aplicacdo”*. Acrescenta-se a
isto, a busca pela especificidade e eficacia da psicanélise que culmina na construcao de
um aparelho simples, unificado e portatil. Uma potente maquina de intervencao cuja
operacao clinica fundamental visa ampliar o poder de gozo.

Importante lembrar que a unificacdo da psicanalise efetuada pela Nova
Psicanélise e sua exigéncia de contemporaneidade estabelece um salto para fora da
concepcao de sujeito e das questoes de género ou diferenca sexual. A forca desta
reformatacao incide em descrever como funciona o aparelho psiquico. Como fazé-lo
funcionar plenamente. Procedimento compativel com a maquina de Revirao concebida
como a esséncia da mente. A grande sacada do autor consiste em arrancar a psicanalise
do juridico e devolver a ela o status de algo inerente ao funcionamento mental, anterior

as leis exaradas pela cultura.

11 Magno, Oficina Clinica, 1999, inédito.
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A busca pela simetria radical ou pelo gozo absoluto inscrita na ALEI: Haver

quer nao-Haver resulta em Quebra de Simetria — efeito do fracasso da “relacao”
desejada entre Haver!2 e nao-Haver!3, e nao mais entre masculino e feminino. Magno
sustenta que “nao ha feminino ou masculino a ndo ser para neur6tico, que toma o
processo de afirmacao e depois o de negacao e os estaciona sobre um corpo” (Magno,
2003: 102). Com isto, desloca a colocagdo lacaniana da “impossivel relaciao sexual”
para segundo plano. De acordo com a Nova Psicanélise, a impossibilidade lacaniana
nao passa de declinacdo, ressonancia, da impossibilidade de simetria entre Haver e
nao-Haver. Ora, este impossivel, situado como causa no lugar de toda e qualquer
interdicao, devolve a psicanalise a poténcia necessaria para se repensar o Inconsciente
para além dos sintomas. Para a Nova Psicanalise o Inconsciente manifesta-se
originariamente como Um, no lugar da quebra de simetria resultante do desejo de
simetria. A cada vez que este instante originario se atualiza ou toda vez que uma
simetria é quebrada, ha criacdo e emergéncia de novas formas simétricas, novas
configuracOes, ou seja, novas formacoes. Portanto, a expressao lacaniana, sobre a
impossibilidade de relacdo sexual, por se assentar no imaginario dos corpos, nos
contetidos, nao passa de um dos “avatares teatrais da Quebra de Simetria” (Magno,
2003: 102). E mais, reconhecer a quebra de simetria como resultante d’ALEI, nos
oferece a chance de Hiperdeterminacao4.

A énfase nesta regido é fundamental, ja que, segundo esta reformatacao, quando
se experimenta a impossibilidade de realizar o desejo de Gozo Absoluto, que nao ha,
depara-se com a quebra de simetria que substitui o conceito de Castragao proposto
pelos antecessores. Neste lugar o Haver (Inconsciente) comparece como Um e se

apresenta como um campo homogéneo, sem fronteiras e inclusivo onde as diferencas

12 Haver: conjunto aberto de tudo que ha e que pode vir a haver, totalmente adscrito
ao movimento da pulsao e concebido como uma cosmologia libidinal.

13 Nao-Haver: avesso radical de Haver.

14 Hiperdeterminacao — Empuxo do nao-Haver que, como o nome diz, é tao exterior
ao Haver que nem h4, mas nele se inscreve e se re-inscreve na espécie humana, como
Causa. Exasperacao da diferenca entre a homogeneidade do Haver como Um e o nao-
Haver. Aplica-se sobre o aparelho de Revirao, para suspender as determinacoes
primarias e as sobredeterminacoes secundarias. O carater excessivo da pulsao
considera uma determinacao de ultima instancia denominada Hiperdeterminacao. O
prefixo Hiper ndo indica nem forca nem tamanho nem quantidade, mas tnica e
exclusivamente um lugar hierarquicamente superior em termos tedricos a
sobredeterminacao. Ela desdetermina, esvazia as formacoes.
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perdem seus pesos valorativos. Ai o que impera € a aceitacao de tudo — indiferenca

— ou, ainda mais precisamente uma “equanimidade” que nada tem a ver com desprezo,
pelo contrario, amplia os interesses. Cabe repetir que, nesta nova reformatacao s6 ha
vida e é possivel experiencia-la enquanto Um, pois a morte nao ha. Nao pularemos
para fora deste mundo. Estamos nele de uma vez por todas's, assim se expressa Freud
no “Mal-estar da Civilizacdo”. O Revirao indica que ha uma inarredavel imposicao
permanente de avessamento no psiquismo que depende da unilateralidade de nossa
estrutura mental de Gltima instancia, isto €, s6 tem um lado. S6 ha o Haver, pois o nao-
Haver nao ha.

Importante destacar que a caracteristica primordial desta reformatacao consiste
em apresentar o Inconsciente como unilatero, que, por ser bifido, quando comparece
exibe a bilateralidade. O Inconsciente é pura afirmacao, no entanto, devido a sua
bifididade, quando comparece nao exclui a denegacdo, apresentando-se ora

afirmativamente, ora denegando a afirmacao originéaria.

A clinica da Nova Psicanélise concentra-se no encaminhamento para o lugar
terceiro, neutro e bifido do Haver onde comparece a protese originaria “H4 Um”. O
artificio espontaneo que vem ocupar o lugar vazio em forma de experiéncia bruta de
Haver, lugar do Unheimliche e da perplexidade. E um trauma alguém dar-se
conta de que Ha (Magno, 2003: 252). Este dispositivo reconhece e se sustenta na
“experiéncia de Haver que me coloca imediatamente (e antes de qualquer razao
articulatoria diante da havéncia com’Um, inteira e ndo discursavel no regime de
nenhum ser” (Magno, 2000: 30). Repetindo, ha antecedéncia logica do Haver, “este é
o elemento mistico: Haver pura e simplesmente sem falacao”, (Magno, 2009: 180)
perante todo e qualquer Ser, assim como, h4 antecedéncia da unilateralidade sobre a
bilateralidade.

Rememorar a experiéncia de Haver possibilita agir tendo como referéncia a
regiao indiferenciante da mente que se distancia da regiao sintomatica. Esta regiao
responde pela inclusao da unilateralidade, que, quando invocada, mostra a capacidade

da mente de zerar as formacoes para reformata-las novamente. Postulado como

15 Hannibal de Christian Dietrich Grabbe apud Freud, S. “O Mal-Estar na Civilizacao”,
Obras Completas, Vol. Xx1, p. 82
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experiéncia, esse lugar tem como funcao despertar a nossa pura presenca enquanto

simplesmente Haver. A experiéncia de Haver é o acontecimento que indica o poder de
presenca a propria presenca. Magno, ao extremar o inesgotavel Tesao pelo impossivel,
destaca o nucleo real da nossa especificidade psiquica: experimentar a nossa propria
presenca sem passado nem futuro. Uma experiéncia psiquica referencial que nos
constitui como havendo, longe da ideia de sermos e, portanto, separados e criadores
do nosso mundo. Trata-se de uma experiéncia referencial que disponibiliza uma
presenca sem oposicao que consegue responder ao acaso com o maximo de artificio.

A experiéncia de Haver responde e opera com as emergéncias que surgem no
Haver e na mente. Do lugar terceiro, tudo simplesmente h4 como @nico, unéario, sem
transcendéncia, sem complementaridade. E ai, nesse lugar terceiro e unilatero que se
manifesta o Gozo que vem em supléncia ao Gozo Absoluto. “O Haver se vira dentro da
sua propria havéncia para fruir do seu gozo de compensac¢ao” (Magno, 1995: 250). A
quebra de simetria expde o gozo possivel, jaA que o desejado, impossivel gozo
absoluto, nao hi. Enquanto para Lacan, s6 se tem acesso ao gozo, lugar da Coisa,
através da interdicao da lei moral, para Magno, ALEI afirma: s6 se deseja o impossivel,
todavia, a impossibilidade de alcanca-lo, exibe o Gozo possivel. Gozo resistente que,
por ocupar o lugar terceiro, excluido da légica classica, se expande para a totalidade do
Haver comparecendo ora como Consistente ora como Inconsistente.

Uma das vantagens da clinica NovaMente é que ela explicita, sem rodeios nem
subterfagios, a forca que fundamenta seu movimento: Pulsao que em portugués se
chama Tesao. O poder dessa clinica encontra-se na frase: Impossivel escapar do
Tesao. Podemos negé-lo parcialmente, encontrar como resultante um gozo Consistente
ou um gozo Inconsistente, mas desistir dele, por mais que se deseje, é impossivel, pois
o tesdo insiste e resiste compulsiva e compulsoriamente. Na verdade, o que o tesao
busca é seu esgotamento radical, mas como isso é impossivel, criamos expedientes os
mais diversos para conseguir gozar dentro do possivel. Mas afinal, o que quer o Tesao?
Gozar sem limites ou melhor, gozar de uma vez por todas, gozar absolutamente. Como

isto é impossivel, s6 nos resta o gozo compensatorio ou o gozo que Ha.

Este movimento pulsional leva Magno afirmar, no falatério de 2003, Ars
Gaudendi, A Arte do Gozo, que o Haver é feito de Gozo. Ele concebe a psicanalise como

uma técnica proxima da tecnologia e diz: “a psicanalise tem vocacao tecnoldgica no
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sentido Techné tomada como ART, articulacao” (Magno, 2003: 16). A Coisa Gozante

de Lacan transforma-se em Res Gaudens, que é a substancia do Haver. “Gozo é a
substancia no Haver do prazer e da dor” (Magno, 2003: 26). A Coisa Gozante lacaniana
transforma-se em Espirito, ou melhor, pura Informacao.

A Res Gaudens é tomada como informacao, em seu sentido mais
abstrato. Informacao é uma palavra dificil, vem do latim informatio,
informatione, do verbo informare, que quer dizer: acao de formar; de
fazer; fabricacao; plano; planta; desenho; esboco; formacao; forma
(Magno, 2003: 26).

O Haver totalmente governado pelo principio do prazer nao exclui nada,
principalmente o Gozo que, para esta clinica, equivale ao prazer. “O Gozo resulta de
uma operacao de Revirao, pois s6 se goza virando ao contrario” (Magno, 1995: 249).
Em outros termos, hd gozo na quebra de simetria (castracao) diante da simetria
desejada. “Assim, se ha “castracao” — quebra de simetria—, entdo ha algum Gozado
(mesmo sem o Gozo desejado)” (idem, 1995: 252).

Todavia, ainda em 1995, no Seminario Arte e Psicandlise, o autor diferencia o
Gozado do Gozador. O simples fato de haver quebra de simetria (castracao) inscrita

no Haver faz comparecer o Gozado:

Ou seja, essa Idioformacao© esta assentada sobre uma fixao que é o
Gozado, cujo estado, cuja situacao, cuja descricao, posso tentar fazer
aqui e agora. (Mas devo chamar atencao para o fato de que a simulacao
em psicanalise é necessariamente meta-computacional, uma vez que
nao ha (ou nao hi ainda) um computador capaz de computar o que vai
nessa simulacdo. Nao podemos descrever exatamente como um
computador é capaz, pois ele é incapaz de computar muitas coisas)

(Magno, 1995: 252)

No entanto, a tarefa de uma analise consiste em ir mais além do reconhecimento
da quebra de simetria, pois, para transformar o Gozado em Gozador faz-se
imprescindivel rememorar a experiéncia de Haver. Através da Ana-lyse nos é ofertada
a chance de Anamnese da experiéncia psiquica, ou seja, a anamnese do lugar do Real é

o objetivo da ana-lyse, e com ela comparece o nucleo suspensivo do processo analitico

16 Idioformacao — Uma (qualquer) formacao que tenha disponivel para si (mesmo
que nao aplicada hic et nunc) a Hiperdeterminacao. O Haver e o Homem sao exemplos
de Idioformacoes.
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que é a hiperdeterminacao que tem o poder de desdeterminar as formacoes do Haver.

Segundo Magno, a ética da hiperdeterminacao, também pode ser considerada a ética
do Gozo (Magno, 1995: 254).

Nao deve ser dificil entender que, justamente por ser o Gozado (e nao
o gozante que se supoe frequentemente enquanto “desejante”), um
Homem tenha tanta dificuldade de (ou seja, tanta resisténcia em)
rememorar a sua hiperdeterminacao Isto porque frequentemente se
encontra no estado de Gozado, porque pertence a um Haver que tem
um estado de Gozado. Quer dizer, sem rememoracao do empuxo da
hiperdeterminacao, ele nao lembra dela e dela fica esquecido. Como
tentar lembrar esse empuxo onde ele estd esquecido? O melhor que
existe é a instauracdo do tesdo, seja qual for. Um tesdo, de algum
modo, é uma instalacao de hiperdeterminacao. Devemos sempre nos
aproveitar disto (Magno, 1995: 253)

O Gozador se utiliza da lembranca da experiéncia de Haver (trauma) para
querer “saber do Inconsciente, porque a Causa desse saber é o Gozador, referido ao
Gnoma” (Idem, 1995:253). O Gozador é o Artista, o Artifice, o Arteiro, aquele que
constroi expedientes criativos para lidar com o mundo (Magno, 1995: 254). Percebe-se
a tentativa do autor em considerar o que Freud tanto enfatizou “que todos, no intimo,
somos poeta e de que s6 com o ultimo homem morrera o dltimo poeta” (Freud, v. IX,
1974, 1907: 149). Freud vé a arte como reconciliadora do prazer e da realidade, pois o
artista nao aceita renunciar a satisfacao pulsional, mas sim, se permite liberar as
fantasias e retornar a realidade como criador (Freud, vol. X, 2010, 1911: 118). Além de
explicitar a diferenca entre o neur6tico que nega a realidade e o artista que inventa,
cria novas realidades, Freud em 1930, no Mal-Estar da Civilizacao, propoe o
afastamento das metas pulsionais pelo trabalho psiquico e intelectual, e com isto,

destaca o prazer obtido na criagao.

O melhor resultado é obtido quando se consegue elevar
suficientemente o ganho de prazer a partir das fontes de trabalho
intelectual e psiquico. Entao o destino nao pode fazer muito contra o
individuo. A satisfacao desse género, como a alegria do artista ao criar,
ao dar corpo as suas obras, fantasias e alegria do pesquisador na
solucdo de problemas e na apreensao da verdade, tem uma qualidade
especial que um dia poderemos caracterizar metapsicologicamente
(Freud, 2010, 1930: 35).
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A énfase freudiana na invenc¢ao, na imaginacao, inspirou Magno, no seu retorno

de Freud, arealizar as ambicoes freudianas, construindo uma ferramenta assentada na
experiéncia psiquica da falta de fundamentacao. Rememorar esta experiéncia conduz
a reconhecer a nossa condicao de solitarios diante de toda e qualquer formacao?7. Isto
facilita o entendimento requerido em relacdo a teoria das formacoes. Somos
constituidos pelas formacgoes, embora com a experiéncia nos separamos delas, pois,
elas nao nos pertencem, no entanto, podemos usa-las, nao s6 com criatividade, mas
também como criadores de fatos novos, de novas formacgoes. O autor da Nova
Psicanalise considera qualquer producao, além da formacao dada, como Arte. O termo
Arte, cujo radical ART é usado no sentido etimologico de articulacao, é tomado aqui
como producao do novo, da invencao, da criacao de modo geral. “ARTiculacao de tudo
o que h4”. Uma postura que podemos considerar de modo genérico como arte, gesto,
“ato poético” por exceléncia.

Nao sao poucos os misticos que se revelaram poetas, embora, a importancia do
mistico para a psicanalise comparece porque eles explicitam claramente que buscam
uma transcendéncia e desembocam em uma experiéncia de extremacao: experiéncia
mistica. A psicanalise também extrema o tesdo, que para nds, analistas, se traduz como
experiéncia de Haver que, apesar de indizivel, causa toda e qualquer falacdo. No
entanto, ha um outro argumento abordado por Magno, que gostariamos de destacar:
o mistico abandona o erotismo do Haver em prol do erotismo do Gnoma
(Magno, 1996: 263). A vocacao mistica manifesta-se de maneira excessiva, a orienta
impulsivamente para a frente, no sentido da aproximacdao da hiperdeterminacao
(idem, 1996: 267). O mistico refere-se diretamente ao Gnoma e a hiperdeterminacao
renunciando as formacoes do Haver (idem, 1996: 268). O mistico diferentemente do

analista nao pretende retornar ao mundo para o exercicio de articular as formacoes,

17.0 conceito de formagdo substitui o modo de operar que caracteriza o quadro
representacionista no qual a imposicio de um sujeito relacionado a um objeto
dominava. As formacéGes, ou formacoes do Haver, ndo sao completamente definidas
por uma fronteira ou limite exterior, mas sim abertas, infinitas e de estrutura fractal.
Isto é, sdo elas mesmas um complexo de formacoes com “qualidades” e “quantidades”
as mais diversas — organizadas nos diferentes niveis de recalque (recalque Primario,
recalque Secundario e Recalque Originario) Quando extremadas, as formacoes
encontram um “ponto comum”, que corresponde ao recalque Originario onde se
evidencia a suposicao de homogeneidade do campo do Haver.
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quer manter-se ali, na indiferenca.

Num outro texto importante, Historia do Erotismo, volume 8 das
Obras Completas, pagina 144, Bataille fala do amor divino e reitera a
posicao de que ha uma confluéncia dele com a sexualidade no sentido
mais estrito. Chama a tentativa de relacao erética com Deus, para nos
com o Gnoma, ou com a hiperdeterminacdo, de “um erotismo sem
limites” e fala da utilidade, nesse erotismo, de Deus como limite da
experiéncia dos misticos (Magno, 1996: 275).

Ao conceber um aparelho psicanalitico que constitua permanentemente um
lugar terceiro e unario, a Nova Psicanalise faz do gesto dos misticos uma referéncia
maxima, a ponto de afirmar que o estatuto da psicanalise é mistico. De acordo com esta
reformatacdo cabe aos analistas postura semelhante, jA que, o dispositivo propoe,
visando ampliar a eficacia do processo analitico, o afastar-se do mundo e a anamnese
da experiéncia de Haver. O que leva ao entendimento de que a formacao do analista
sera pensada na consideraciao do estatuto mistico da psicanalise. Entretanto, os
analistas nao renunciam as formacgoes do Haver, tal como os misticos; pelo contrario,
eles as consideram com distanciamento para melhor destacar as articulacdes entre
elas. Os analistas ap0s a experiéncia de Haver retornam ao mundo para investir no
poder articulatorio das formacoes, ou seja das informacoes com o intuito de enriquecer
o poder de gozo. SO depois da experiéncia de Haver, da sua lembranga, sera possivel
transformar o Gozado em Gozador, do qual espera-se que abandone a alienagao em

relacdo as formacoes e se aproprie delas para melhor articulé-las ou utiliza-las.

Experiéncia que dissolve as figuragoes e, nos devolve a chance de incluir algum
indiscernivel no discernivel. Muitos pensadores como Socrates, Pirro e Didgenes,
escritores e poetas, mestres do budismo, misticos ocidentais como Boehme e Eckhart,
mostraram o carater provisério de nossas convicgoes e devotaram um consideravel
esforco critico para deslocar suas proprias certezas e as de outros também. Algo

condizente com o processo analitico, tal como sugerido por esta reformatacao.

Considerando que a forca psicanalitica de produzir Indiferenca se aproxima
mais da posicao mistica do que da filosofica vamos ressaltar alguns aspectos descritivos

do misticismo e enfatizar a postura dos seus principais representantes e estudiosos. A
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postura de afastamento adotada pelos misticos de qualquer época ou lugar é condi¢cao

de possibilidade da experiéncia requerida pela psicanélise. Em contrapartida, para nos,
analistas o aprimoramento desta postura depende de ter no horizonte a experiéncia
como fundamento tltimo.

Eis alguns exemplos e depoimentos da radicalidade do processo mistico.

Mestre Eckhart

David Loy, em “Palavras mortas, palavras vivas, palavras que curam” (Loy, D.
1996) vai insistir no aspecto curativo dos misticos, enfatizando a importancia do maior
representante da mistica renana: Mestre Eckhart. Para Loy, o dominicano do século
X1v, fazia uso das palavras com o intuito de modificar e ampliar qualquer ponto de vista
fechado e dualista. O autor, para esclarecer seu titulo, utiliza como epigrafe um dito de
Tung-Shan Shou-Ch " u (d.990):

Se ha qualquer intencao racional nas palavras, entao elas sao palavras
mortas, se nao ha intencao racional manifesta nas palavras entao elas
sdo palavras vivas.

Acreditando seriamente que é possivel desfazer os impedimentos e obstaculos
que dificultam a livre circulacio das palavras, Loy recorre a Mestre Eckhart — o mestre
do desapego (Abgeschiedenheit) e do abandono ativo (Gelassenheit). O desapego esta
no coracao mesmo da mistica-teoldgica de Eckhart e é condicao para que possa surgir
o “homem nobre, aquele que partiu para uma terra distante a fim de tomar posse de
um reino” (Eckhart, 1991: 91) e que retorna despojado das imagens mundanas. O
desapego nao pode sobreviver sem estar articulado ao abandono de si, que é o proprio
nada (Nassim, 2000: 72).

Ele é o mestre da vida e um mestre das letras que jogava com a sintaxe
e a semantica dos textos da escrita e os textos dos mestres anteriores
para retirar deles sempre novos sentidos. O mestre da recapitulacao
sabia bem que seus comentarios nao eram para ser simples
reproducdo, mas uma nova producao e uma nova apresentagao que
faria o velho texto falar novamente e dizer o que nao tinha sido ouvido.
Alterando constantemente a sintaxe de um texto, reescrevia-o até que
dissesse algo novo, embaralhando caracteristicas triviais do texto para
as quais nenhuma atencao tinha sido dada. O mestre fazia tudo girar

em torno delas até o ponto de reverter seu significado tradicional,
invertendo ditos para ver que frutos produziriam.
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Nao ha melhor exemplo de uma disseminacdo mistica e alegre
sabedoria religiosa do que a virtuosidade brilhante e jocosa dos
sermobes alemaes e tratados latinos de Eckhart. Reescrevendo as
palavras da escrita, vira e revira as estorias sagradas mais familiares,
reinterpretando os mais antigos ensinamentos de um modo inovador
e chocante [...] Sempre com o mesmo efeito para despertar a vida do
espirito, promove sua vitalidade, aumenta seu tom e realca sua
energia. Como uma resposta religiosa a Nietzsche seis séculos antes,
Eckhart se engaja em uma produtividade dionisiaca, em maultiplas
ficcoes religiosas que servem para o interesse da vida que vive da sua
propria superabundancia, sem “porqués” ou motivos, a vida pela
propria vida. Ha uma exuberancia gramatical, uma energia
transgressiva em Eckhart (Loy, 1996: 26).

E possivel transmitir através desse depoimento a forca criativa do mistico que
nao poupou esfor¢os para manter o discurso aberto e em constante transformacao. No
entender de David Loy a famosa prece de Eckhart — Imploro a Deus que me liberte de
Deus (Mestre Eckhart, 1991: 194) — “é uma prece contra o fechamento, contra a
idolatria do discurso. Nasce de uma desconfianca em nosso inarredavel desejo por
presenca, nossa tendéncia insidiosa de amarrar o jogo e construir um altar para um
efeito produzido” (Loy, 1996: 33). Magno se refere com frequéncia a este mestre do
desapego e da entrega, do desprendimento e da disponibilidade, para ilustrar o cerne
de sua articulacdo psicanalitica: desejo de uma transcendéncia impossivel.

Ele fazia sermoes mostrando que a coisa mais importante era se livrar
de Deus, pois sabia que Deus era figuracao, e que, para poder chegar
aquele lugar onde se supoe estar Deus, é preciso nao té-lo. Isto, no
proprio seio da Mistica Crista e Catélica (Magno, 2005: 214).

Um dos exemplos citados por Loy para justificar suas afirmacoes se refere a
passagem biblica (Evangelho de Sao Lucas) onde Jesus diz que Maria escolheu a
melhor parte (vita contemplativa) em relacdo a Marta. Eckhart no Sermao 86, A
exceléncia de Marta sobre Maria (Mestre Eckhart, 1991: 170) subverte a interpretacao
tradicional explicando que a repeticdo do nome Marta (Marta, Marta vocé se
preocupa e se irrita com muitas coisas) significa que ela recebeu duas gracas, a vita
ativa assim como a vita contemplativa. A ousadia e falta de escripulos de Eckhart no
dizer de Loy ilustram a suspensao do dualismo entre vida contemplativa e a vida ativa.

A desconstrucao de dualismos que encontramos neste mistico inovador ajuda,
sem duvida, na libertacao das algemas forjadas por nossas mentes. Para Loy a

desconstrucao de Mestre Eckhart incide nao s6 na ressurreicao das palavras como no
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poder curativo que delas pode emanar. Trata-se, em ultima instancia, de uma

desconstrucao cuja forca se concentra na habilidade de surpreender e desafiar as
categorias mortas e os dualismos automatizados que estruturam os modos que vivemos
e sofremos no mundo.

Como ja foi dito, a esséncia da estruturacao do teorema concebido por Magno
implica em deixar vazio o lugar que provoca a repeticao como condicao de acolhimento
do evento novo. De uma maneira geral a tarefa da psicanalise seria produzir
constantemente o esvaziamento desse lugar.

A psicanalise nao pode se livrar, como qualquer outra formacao, do
mecanismo de repeticao. Pode, sim, aproveitar-se desse mecanismo

para instalar a nao-repeticdo, instalar o novo, embora com certa
raridade. E o que ela pode ou supde tentar (Magno, 2005: 213).

Espelho — Jacob Boehme
E como se me dissessem que sou
e ndo sou ao mesmo tempo

FARID UD-DIN ATTAR

O fil6sofo e pensador russo radicado na Franca Alexandre Koyré obteve seu
diploma de doutor com uma tese sobre Jacob Boehme: La Philosophie de Jacob
Boehme (1929). Boehme, requintado mistico nascido em 1575, Goerlitz, considerado
por Hegel o “Primeiro Fil6sofo Alemao”, faz do espelho o instrumento ou a ferramenta
central de toda a sua extensa obra. Boehme, nos tempos modernos, foi o primeiro a
trazer a luz uma intuicdo. A intuicdo do carater demoniaco da vida. Carater que nao
pode ser excluido do movimento do mundo, pois para ele h4 uma dindmica entre
criacao e destruicao onde nada é estavel ou permanente.

A cosmologia de Jacob Boehme — que é mais um representante da gnose!8 do

que talvez da mistica — é bastante complexa. Ela pode ser comparada a um grande

17 Segundo Lacarriere, Gnose seria uma tentativa de reflexao racional, sem esforco de
compreensao logica para repensar a existéncia do mundo e o destino do Homem a luz
dos Evangelhos. Mas esta reflexao levou-o a conclusoes tao radicais e inesperadas que
lhe valeram, a ele como a outros, ser excomungado e expulso da Igreja (Lacarriere,
2001: 119). Para Lacarriere, como ja foi visto, Cioran sentiu e exprimiu em suas obras
a ferida gnostica fundamental, a que consiste simplesmente em existir (2001: 147).
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processo circular de estrutura ternaria. Trata-se de uma dinamica da contradicao entre

os trés pblos que nao existem sem vinculacao. Basarab Nicolescu (1995), que investiga
as correspondéncias entre a fisica quantica e a teosofia de Jacob Boehme, afirma:
“como o fisico moderno, Jacob Boehme é perseguido pela ideia da invariancia dos
processos cosmicos e pela paradoxal coexisténcia de unidade e diversidade [...] O
fundamento da Trindade nao esta submetido a localidade, limite ou lugar e nao tem
lugar algum por repouso” (Nicolescu, 1995: 14/51).

Subitamente sua face se ilumina, pois enfim ele compreende ter sido

seu proprio olhar que viu uma onda e uma particula ao mesmo tempo,

por um recorte conforme a sua prépria natureza. Este habitante do

Vale da Estupefaciao!? é, na verdade, muito mais complexo que uma
onda ou uma particula (1995: 99).

Na filosofia de Jacob Boehme a unidade nao pode existir sem a multiplicidade.
A unidade é potencializada, enquanto a multiplicidade é atualizada. A unidade e a
multiplicidade formam um par de contraditorios, e a atualizacdo e a potencializacao de
uma e outra depende do tempo. Como para Boehme o “tempo repousa na eternidade”,
a unidade dos ciclos tem lugar no ndao — tempo. Evoluir, progredir para a unidade até
a abolicdo do espaco e do tempo é a possibilidade de realizacao da consciéncia.
Nicolescu destaca também a instantaneidade e a nao separatividade do universo de
Boehme. A unidade do ilimitado encadeamento dos diversos ciclos escapa a acao do
tempo: independente de qualquer espaco-tempo, essa unidade é (1995: 77). Vigora
também uma nova racionalidade no universo de Boehme que integra a pessoa nos
diversos niveis da realidade, tal qual na fisica quantica. A implicacdo de uma dimensao
nao-euclidiana do espaco, com a inclusao da légica ternaria, aproxima Boehme da
nocao de rede e hipertexto, tao explorada na contemporaneidade.

O complexo projeto de Jacob Boehme implica na evolucio do homem, sua
realizacao para além do bem e do mal e para além de todo aspecto fisico e biologico.

Segundo Koyré: “o problema da satide mental se coloca para Boehme desde o inicio de

Trata-se de uma tentativa de conhecimento da origem que nao é nem intelectual nem
especulativo. Doutrina fundada sobre a experiéncia da salvacdo mediante o
conhecimento.

19 Nome de um dos sete vales que devem ser transpostos pelo viajante que busca a
verdade, extraido do livro A Linguagem dos Passaros de Farid ud-Din Attar, citado em
Nicolescu, B. nota de tradutor (1995: 99).
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seu pensamento e teria determinado o encaminhamento de sua especulacao” (Koyré,

1929: 477).
Dany-Robert Dufour, em Lacan e o Espelho Sofianico de Boehme, ressalta com

veemeéncia o quanto “Estadio do Espelho” de Lacan deve a nocao central de espelho em
Jacob Boehme. No entanto, uma das fontes de inspiracao para o espelho de Lacan —
fonte de todos os males e o principio da cura — é, sem davida, o hegelianismo, ja que o
psicanalista frequentava o seminario de Kojeve sobre Hegel. O proprio Dufour atribui
os poderosos “mecanismos de inversao, de isolamento, de reduplicacio, de anulagao,
de deslocamentos” descritos no Estadio do Espelho de Lacan a légica do “Um —
dividido em si mesmo”2° derivada da especulacdo hegeliana (Dufour, 1999: 25/26). E
comum creditar a Hegel os temas abordados no Estddio do Espelho lacaniano
(Jacobsen, 1995), “o que nao é falso, desde que se saiba que o proprio Hegel os recebera
de Boehme” (1999: 47). Para Dufour, o trabalho de Koyré sobre Boehme nao s6 era
conhecido de Lacan, como devidamente lhe serviu de inspiracao.

As oposicoes abundam na obra de Jacob Boehme. O processo da revelacao ou
surgimento de todas as coisas, inclusive da propria deidade, é o efeito da unido e da
luta entre forcas contrarias. “Os opostos se chamam, se engendram e se implicam
mutuamente como os polos de um ima” (Koyré, 1929: 287). Desta maneira o Um s6
pode apresentar-se dividido, s6 pode manifestar-se na reflexdao. E esta operacao
depende inteiramente do espelho, “a interface da divindade e do homem” (1999: 52),
O Olho da Sabedoria Divina, que possibilita a passagem do Um, indizivel e invisivel,
ao maultiplo, visivel, do mundo (Dufour, 1999: 37).

Para esse esquema de pensamento, o mundo percebido/construido
pelo homem é um vasto teatro de espelhos enquanto que o espelho
funciona em si, como o teatro de uma estranha operacao, que faz surgir
o infinitamente grande no pequeno e, logo, também o pequeno no

grande e que converte o infinito em finito ao preco de uma aceleracao,
de uma precipitacao cujo principio esta igualmente muito presente na

20 O quarto capitulo da Fenomenologia do Espirito, “A Verdade da Certeza de Si
Mesmo”, onde esta desenvolvida a dialética do senhor e do escravo e apresentado o
advento da consciéncia de si Hegel diz que a pressa em buscar a saida faz passar por
cima do mundo do “Um, dividido em si mesmo”. Entramos num “mundo invertido”
onde — o outro é o em si, onde o que é adocado ao gosto (...) seria amargo, onde o polo
Norte na bussola seria o polo Sul no ser interno” e onde “o idéntico é nao-idéntico a si
e 0 nao idéntico, idéntico a si”. Nesse “mundo ao avesso” os termos sao desdobrados,
de modo que o Eu é a um s6 tempo o conteudo da relacao e o ato da relacao.
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elaboracio lacaniana [...] E essa a verdadeira audacia do espelho: ter
tomado uma forma antiga de pensamento como sendo mais moderna
que as formas modernas da racionalidade e ter dado a esse
pensamento do Um dividido um lugar de destaque, ao lado dos
pensamentos da binariedade e da trindade que surgirao ao longo da
elaboracao lacaniana (1999: 50/52).

O espelho, a partir de Boehme, adquire o status de matriz, de principio no qual
tudo ja esta, desde sempre contido. O trabalho de Dufour de articular o espelho de
Boehme com o Estadio do Espelho de Lacan precisou ser revisitado. E isto é feito por
MD Magno com a inclusao do Principio de Catoptria. O jabilo que se obtém diante da
imagem refletida, no Estadio do Espelho de Lacan, se desloca para a possibilidade de
reconhecimento da catoptria da mente, do Estalo do Espelho de Magno. “Ou seja, o
reconhecimento de que eu sou tao reflexivo quanto o espelho o é, coisa que certamente
nao comparece em outras espécies, por mais evoluidas que sejam” (Magno, 1990: 31).
Magno nao privilegia nenhuma imagem, nenhuma metafora como constituinte do
sujeito, mas sim, a “maquinidade” do cérebro, tal qual um espelho interno, produtor
de formacoes.

Assim, o espelho de Boehme, enquanto o lugar da Sabedoria, também pode ser
considerado fonte de inspiracdo para esta elaboragdo psicanalitica cuja articulagao

central é o Principio de Catoptria.
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